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 Розглянуто патроцінії церков східного обряду в Словаччині від найдав-

ніших часів до 1995 р. На основі збережених пам’яток (визначаються най-
більш характерні приклади іконопису Східної Словаччини XVII–XXI cт.
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Дотеперішні публікації про іконопис з проблематики храмових ікон на 

теренах Східної Словаччини звертали увагу лише в рамках загальних дослі-
джень1. Вибір патроцінія2, відповідно і його візуальної передачі, був, як й інде, 
обумовлений різними чинниками: крім релігійно-культурних впливів, маємо 
на увазі державну владу, місцеві традиції. За допомоги патронів церкви віру-
ючим ставали ближчими та зрозумілішими, в першу чергу, моральні ідеали.

Патроцінії Східної Словаччини в церквах візантійсько-словянського обря-
ду Мукачівської греко-католицької єпархії та згодом, після відокремлення, в 
рамках Пряшівської єпархії, від самого початку різко відрізнялися від решти 
території Словаччини в рамках Угорщини. Не знайти серед них свв. Єлісаве-
ти, Антонія Падуанського, Варфоломія, Еґідія, Франтішека Асіського, Емері-
ха, Ладислава, Мартина, Стефана Короля, Урбана і ін. Наші предки давали 
перевагу перед згаданими та іншими патроцініями типово східним святам 
та святим: Покрову Богородиці, Димитрію, Параскеві, Василію, Козьмові та 
Дем’яну. Аналогічна ситуація була і в інших західноукраїнських регіонах3. 

Для патроцініїв характерна відносна стабільність. Свідченням цього є й тіль-
ки що наведені, які збереглися в окремих селах до наших днів. Патроцінії були 
пов’язані не з об’єктом, а з місцевістю, прикладом чого можуть бути їхні по-
втори в одному селі після того, як там громада іншої конфесії змушена була 
побудувати нову церкву, часто навіть неподалік першої. Якщо все ж таки дохо-
дило до зміни патроцінія, мусили для цього бути поважні причини, т. зв. іктус. В 
руських селах Словаччини цей процес почався в другій половині ХVІІІ ст., підси-
лився в ХІХ ст. і, особливо, після Першої світової війни та змін в суспільстві, що 
проходять з 1989 року. Якраз в наведені відтинки часу було найбільше ремонтів 
та перебудовувань дерев’яних храмів, які з кінця ХVIII ст. взагалі стали усувати й 
зводити муровані. Разом з побудовою нових церков в останніх десяти роках ХХ 
ст. такі об’єкти з новим висвяченням могли змінити патроціній, а попередньо-
му, в кращому випадку, залишили менші споруди (напр. каплиці).

Окремі фактичні дані ми почерпували із Схематизмів Греко-католицької 
церкви зa 1835–2008 рр.4, Православних календарів 90-х років ХХ ст.5, мо-
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нографій про патроцінії Словаччини6 та особистих консультацій з представ-
никами наведених церков та священиками парафій. Тому що процес побу-
дови нових храмів продовжується й цифри таким чином постійно міняються, 
ми обмежимося періодом до 1995 р. Тоді існувало 459 церков та 88 каплиць 
греко-католицьких та 75 православних церков. Крім того, візьмемо до уваги 
й нині вже неіснуючі храми.

Велика пошана до Богородиці в регіоні Східної Словаччини проявилася 
і в тому, що Вона стала Покровителькою найбільшої кількості храмів різних 
присвят. До цього числа належить також 81 церква Покрова Богородиці.

Покров Пресвятої Владичиці нашої Богородиці та Приснодіви Марії, така 
повна назва свята, яке православною церквою було встановлене на честь 
події, що сталася в 910 р. в Константинополі. В цьому часі (декотрі наводять 
ще й 911 рік) місту загрожували вороги. Ті, що пам’ятали про допомогу За-
ступниці Небесної, і тепер звернулися до Неї з молитвами та покаянням. У 
Влахернському храмі, де зберігалася риза Богородиці, під час всеношної 
Божа Матір появилася у повітрі й молилася, оточена ликами ангелів, про-
років та апостолів. Вона простягла своє біле покривало (омофор) над хрис-
тиянами із словами молитви про спасіння світу від бід та страждань. Це чудо 
не було доступне всім. Його побачив св. Андрій Юродивий й спитався свого 
учня, праведного Єпіфанія: “Чи бачиш, брате, Царицю та Владичицю всіх, 

Рис. 1. Покров. 1652 р. З с. Реґетівка. Рис. 2. Покров. Друга половина XVII ст. 
Греко-католицька церква арх. Михаїла, 
с. Шеметківці.
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що молиться за весь світ? – Бачу, святий отче, й жахаюся”, – мав відповісти 
Єпіфаній. Підбадьорені цим візантійці-греки перемогли неприятеля. Честь 
встановлення цього свята належить київській Руській церкві. Таким чином 
Православна Церква, приблизно з ХІІ ст., почала святкувати цей день (1/14 
жовтня) й дуже шанувати. Був складений й Акафіст Покрову.

Перші відомі нам церкви Покрови були в Києві та Володимирі на Клязьмі 
(ХІІ ст.). Найдавніші зображення цього сюжету знаходяться на дверях собо-
ру Різдва Богородиці в м. Суздаль (1230-ті рр.) та на стіні собору св. Юрія 
в Юрієві Польському (перша половина ХІІ ст.). Саме в Київській державі, як 
вважають історики, треба бачити те середовище, де сформувалася іконо-
графія Покрови Богородиці7. Найновіші дослідження доводять візантійське 
походження цієї іконографії, яка згодом була переосмислена “на старокиїв-
ському ґрунті”8. Навколо виникнення та формування іконографії Покрови на 
українській основі Галичини розгорнулася в останніх роках гостра полеміка 
між Володимиром Александровичем9 та Василем Пуцком10. 

На сьогодні про іконографію українських та інших східноєвропейських 
ікон Покрова існує, крім вже згаданих, низка публікацій узагальнюючого й 
аналітичного плану11.

Виходячи з досліджень та аргументації В. Александровича, іконографія По-
крова справді могла сформуватися якраз в рамках давньоукраїнської культури. 
Непрямим доказом цього є й встановлення за допомоги радіовуглецевого ме-
тоду віку дошки ікони Покрова із Західної України не пізніше початку ХІІ ст.12 В ХIV 
ст. виступають вже два розвинені варіанти Покрова. Перший звикли називати 
новгородським13. Тут Богородиця представлена як Оранта (Влахернська), що 
стоїть на тлі вівтарної стіни. 
Над Нею архангели Михаїл та 
Гавриїл розпростерли покров, 
під котрим опинилися не тіль-
ки Богородиця з піднятими 
руками, але й лики святих: 
справа – лик пророків, свя-
тителів та мучеників, зліва – 
лик апостолів, преподобних 
мужів та преподобних жон. 
Всі лики стоять на хмарках й 
створюють чудо. Внизу, в ар-
кадах, на амвоні, стоїть Роман 
Сладкопівець (жив в VI ст., 
свято 1.10.) й держить сувій 
з написом: “Діва днесь Пре-
существеннаго рождаєть…” 
По сторонах лики крилошан, 
цар Лев Премудрий, цариця з 
супроводом; направо – патрі-
арх та св. Андрій Юродивий з 
Єпіфанієм. Рис. 3. Покров. Початок XVIIІ ст., с. Кожухівці.
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Другий варіант, так званий ростово-суздальський (пізніше названий 
московським) містить Діву Марію на тлі церкви й Вона сама держить покров 
піднятими руками.

Протягом століть іконографія Покрова частково змінювалася й допо-
внювалася місцевими реаліями. На таких іконах появлялися, напр., пізніші 
історичні особи, як Богдан Хмельницький14, імператриця Марія Терезія, Йо-
сиф ІІ, владика Мукачівської єпархії Андрій Бачинський15 та інші.

В Східній Словаччині збереглися обидва варіанти іконографії Покрова. 
Правда, перший знаємо тільки на основі ікони празника16. Найчастіше тра-
пляється другий варіант з певними відмінностями. Хоча найдавніші відомі 
нам церкви Покрова побудовані в Східній Словаччині тільки на початку XVIII 
ст. (напр. Шандал, 1700 р., Бенядиківці, 1700 р., Сачурів, 1709 р., Рошківці, 
1730 р.), все ж таки і в Словаччині повинні були бути такі церкви набагато 
скоріше, а не із запізненням за Києвською метрополією на 500-600 років. 
Підтвердженням цього могла би бути церква в с. Кленов біля Пряшева, яку 
декотрі наводять як церкву Покрова вже за 1370 р. Непрямо про це свідчать 
й самі ікони, що збереглися не лише в храмах Покрова (напр. Мироля, 1770 

Рис. 4. Покров. Друга половина XVIIІ ст. 
Греко-католицька церква Покрова Богоро-
диці, с. Велькроп.

Рис. 5. Покров. 2004 р. Автор: 
Любомир Цап, м. Пряшів.
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р., Крижі, 1852 р.), але і в церквах з іншими патроцініями (напр. Шеметківці, 
Шариський Щавник), і були написані ще в другій половині XVII ст. Належить 
до них й ікона Покрова з с. Реґетівка (1652 р.)17 з цікаво трактованою архі-
тектурою з ренесансними аркадами та балюстрадами. Самозрозуміло, рід-
ко коли бракує ікона Покрова в ряді празників. 

Найновіші ікони Покрова не раз містять історичні постаті місцевої Греко-
католицької церкви, наприклад, благословенного владику П. П. Ґойдича18.

У XVIII ст. і в храмах Східної Словаччини поширюється західній тип Бого-
родиці Покровительки – Mater Misericordia, де велика фігура Божої Матері 
бере під свій плащ представників всіх шарів населення. З другої половини 
19 ст. спостерігаємо певне повернення до східних традицій і завдяки маля-
рам з родини Боґданських (Луків). Відносно багато церков Покрова Бого-
родиці побудували в 20 ст. (27, з них 12 православних).

Другим найчастішим Богородичним храмовим святом в церквах Східної Сло-
ваччини, після Покрова, є Різдво Пресвятої Богородиці (61 греко-католицька та 8 
православних церков) – дванадесяте свято, що відкриває церковний рік. Відзна-
чають його, за декотрими авторами, з IV ст. В кожному разі так сталося не пізніше 
VI ст., коли імператор Юстиніан побудував в Константинополі церкву св. Анни.

Про походження та дитинство Богородиці канонічні Євангелія нічого не 
говорять. Основним джерелом даних про Діву Марію стали ранньохристи-
янські перекази, зафіксовані близько 130–140 рр. в апокрифі “Книга про 

Рис. 6. Різдво Богородиці. Друга 
половина XVII ст. Греко-католицька 
церква арх. Михаїла, с. Мироля.

Рис. 7. Різдво Богородиці. ХІХ ст. 
Греко-католицька церква Різдва 
Богородиці, с. Брусниця.
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народження Марії”, який пізніше дістав 
назву “Протоєвангеліє Іакова”. З цього 
тексту виходить велика кількість інших 
письмових пам’яток (агіографічних, го-
мілетичних, гімнографічних).

Народження Богородиці було першим 
чудом серед подій, пов’язаних з історією 
спасіння світу. Якраз це стало причиною 
того, що образ Різдва Богородиці по-
чинає святочний ряд іконостаса в дослі-
джуваних нами церквах і, самозрозуміло, 
стоїть на місці храмової ікони у згадуваній 
на початку великій кількості церков.

До найдавніших церков Різдва Бого-
родиці в Східній Словаччині належать хра-
ми в селі Поляни (XIII ст., окр. Требішів), 
Вишня Олька (1720 р.), Лекаровце (1727 
р.), Рафаївці (1750 р.), Михайлівці (1772 
р.), Гачава (1789 р.). В округах Свидник, 
Стропків, Бардіїв та Снина, де тепер аб-
солютна більшість церков походить аж з 
XIX та XX ст., колись мусили бути набагато 
старші об’єкти, побудовані з дерева, що 
після певного часу були замінені мурова-
ними храмами та новими іконами. Резуль-
татом цього є й те, що сьогодні найдавніші 
зображення Різдва Богородиці є ікони з 
ряду свят (напр. з села Владича, кінець XVII 
ст., невідомого місця походження з околи-
ці Стропкова початку XVIII ст. та в багатьох 
церквах початку XVIII ст. – Тополя, Кальна 
Розтока, Руська Бистра та ін.).

Свято Успення (Успення Пресвятої 
Владичиці нашої Богородиці і Приснодіви 

Марії; 15/28 серпня) – третє найчастіше Богородичне храмове свято церков 
східного обряду в Східній Словаччині (59 гр.-кат. та 8 прав.). На Заході воно 
відоме під назвою Взяття на небо Пресвятої Богородиці. Таке відрізнення 
знайдемо й в Схематизмі Греко-католицької Пряшівської Єпархії за 1948 р. В 
Схематизмі тієї ж Церкви за 1994 рік вжита тільки друга назва.

Найдавніші збережені образи Успення відносяться до Х та ХІ ст. Українсь-кі 
ікони Східної Словаччини належать вже до пам’яток ХVІІ ст. (Мироля) та пізні-
шого часу. З точки зору іконографії вони досить різноманітні. Всі спираються 
на події, описані у відповідних текстах міней і інде, але їхні автори підходять до 
них по-своєму, без надання переваги якомусь одному взірцю. Буває, що на 
одній іконі поєднані східне Успення та західне Взяття Богородиці на небо19.

Поширення патроцінія Успення в руських селах Словаччини можна поєднати 
з його улюбленістю ще з періоду Київської держави ХІ віку. Непрямим доказом 
цього є ікони києвопечерських святих Антонія та Теодосія, датовані ХVІІ ст., що 

Рис. 8. Успення. 1930 р. Право-
славна Успенська церква, 
с. Лютина. 
Всі світлини з архіву автора.
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стали складовою частиною найдавніших іконостасів Східної Словаччини та ін-
ших західних українських етнічних регіонів як предели намісних ікон Богородиці.

Дослідження, хоча тільки часткове, трьох Богородичних патроціній церков 
візантійсько-словянського обряду Східної Словаччини та їхніх ікон підтвердило, 
що вони разом з іншими (західно)українськими пам’ятками творять одне ціле.
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Summary 
Vladislav Grešlík
Patrociniums of the Byzantine-Slavonic Rite Churches 
in Eastern Slovakia and their icons
(Introductory notes)
 There are certain moments connected with the patrociniums of the Byzantine-
Slavonic rite churches from the earliest ages  to year of 1995 mentioned in 
the article. On the base of conserved monuments (churches, icons)  we 
elucidate the most characteristic examples of the icon painting of Eastern 
Slovakia of 17th-21st centuries.
 Keywords: churches, patrocinium icons, Pokrov (Protection of the Mother of 
God), Birth of the Virgin, Dormition of the Virgin, Eastern Slovakia. 


